RECRIANDO AFRICAS

Embora pouco estudada, a cultura escrava urbana, para além
da capoeira, das religiosidades e das festas, organizou-se em torno
&Om\.vmﬁc@:m.mf, também conhecidos como ajuntamentos ou siicias.
Essas feunides funcionavam como espagos de produgio cultural
na didspora, congregando complexas relagdes étnicas. Parte desse
mundo permaneceu completamente invisivel a muitos homens
e mulheres daqueles tempos, ¢ mesmo aos pesquisadores con-
teinporineos. Como recuperar a gestagio de priticas, simbolos e
significados culturais em meio a mtsica, instrumentos, cantos e i
propria cultura material?

Em pequenos casebres, salas e quartos diminutos, em espagosos
ferrefros, ou mesmo nos casardes senhoriais, muitos africanos e seus
descendentes procuraram, a todo custo, celebrar seus deuses e antepas-
sados. Nesses locais sagrados, espalhados pelas cidades negras, recriavam
redes culturais peculiares, de diferentes tradi¢des religiosas vivenciadas
por eles mesmos, ou por seus pais e avds. Algumas reinventadas deste
lado do Atlintico. Dos milhares de africanos que aqui chegavam, en-

contramos alguns sacerdotes que, ao desembarcarem em novas terras,
continuavam exercendo suas atividades mmmmwmwmw. Como muitos safam
dos sertdes africanos ainda bem jovens, antes mesmo de terem sido
iniciados nos rituais e crencas de seus ancestrais, somente ao desem-
barcarem no Rio de Janeiro, em Salvador, Recife ou Sio Luis é que
descobriam as religides também reorganizadas nessas cidades.

Desde os primeiros anos do perfodo colonial, encontramos

Noticias esparsas sobre as manifestacées religiosas de africanos em
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diversas regides do Brasil. Pelos registros das sucessivas perseguicdes

e prisdes que muitos lideres e fiéis sofreram, dos relatos de cronistas

e viajantes estrangeiros, vislumbramos flashes dessas celebragdes,

com faces dos seus cendrios, personagens e rituais. Em suas sitiras
poéticas, Gregdrio de Mattos (Citado por Bastide, 1971) registraria

~ ¢ = » 93
a presenga de calundus — chamados entdo de “quilombos” - ji no

século XVIL Assim, segundo o poeta, eram esses locais,

nos quais se ensinam de noite

os calundus e feiticos.

Com devogio os freqlientam

mil sujeitos femininos,

e também muitos barbados,

que se prezam de narcisos

ventura dizem que buscamy;

nio se viu maior delirio!

Eu, que os ougo, vejo e calo,

por nio vommn diverti-los.

O que sei &, que em tais dangas

Satanas anda metido,

e que s tal padre-mestre

pode ensinar tais delirios.

Nio ha mulher desprezada,

gald favorecido,

que deixe de ir ao quilombo

dangar o seu bocadinho...
(Idem)

Em 1728, Nunes Marques Pereira — o peregrino das Américas

[ & s
— comentava sobre o barulho de tambores ¢ de uma “gritaria do

inferno” que vinha de um calundu, em que se realizavam “diverti-
mentos, ou divinagdes, que os negros dizem ter o costume de fazer
em suas terras” (Bastide, 1971). No Novo Mundo, continuariam

a reunir-se para fazer previsdes sobre “a origem de suas doengas,
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Ou para encontrar coisas perdidas, e também para ter sucesso
€M suas casas, em seus jardins”. Dez anos mais tarde, o prior dos
Beneditinos da Bahia lamentava-se que os angolas, os negros de |
Sdo Tomé e de outros procedéncias, mesmo depois de batizados e |
catequizados, continuavam com suas* ‘supersticdes que aprenderam ,
em suas terras, reiinem-se em sociedades (is escondidas) para fazer |
seus calundus”

De um modo geral, os calundus eram reunises festivas, em que
0s negros — ao longo do século XVIII — dangavam, inspirados pelo
som de seus tambores. Ali, cultuavam seus deuses, realizavam-se
rituais de cura e adivinhag&es. Nio raro, um ou outro freqtientador
entrava em transe. Tanto os viajantes como as autoridades coloniais
e eclesidsticas consideravam essas préticas religiosas “feiticarias”
préticas pagds que deviam ser combatidas. Mas, ji nessa época, os
“feiticeiros™ atrafam novos fiéis e clientes, e nio apenas entre os
escravos africanos e crioulos. Além de seduzir mHmE: senhores,

brancos e mestigos, era até meshio vomm:i encontrar Enawnom
da Igreja Catélica nessas cerimonias negras

Em 1780, o conde de Pivelide condenava os “bailes de pretos
da Costa Mina”, realizados is escondidas na capitania de Pernam-
buco, especialmente em Recife, onde havia “adoracio de bodes
vivos e outros feitos de barro” e crencas “supersticiosas” que faziam

0s africanos acreditarem que “aquelas un¢des de pio dio fortuna,

fazem querer mulheres a homens e homens a mulheres”. Mas, para

© conde, pior ainda era constatar que :@mmwmm e curas” também

estavam absorvidos por africanos minas. Na wmrum em meados do

século XVIII, um m.ﬂ hEm ao perceber que nio conseguia ex-

R ——

pulsar os :Qﬁabos_om: do oo%o de suas escravas, mandava-as para
Curarem-se com os negros de calundu. :
Ao longo dos anos, cada vez mais pessoas seriam atraidas para essas
Priticas religiosas reinventadas nas cidades e também nas dreas rurais.
O *feitigo”, que inspirava tanta repulsa e medo entre os mais diversos
8rupos sociais, também seduzia muitos prosélitos, em busca de cura de

doencas, resolugio de causas dificeis, ou simplesmente pelo encanto de
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seus rituais. Entre esses novos freqiientadores, havia os negros nascidos
no Brasil, mulatos, brancos, politicos, padres e outros membros da “boa
sociedade”, Ao sairem de seu isolamento, os africanos aumentavam o
poder de negociagio com autoridades, senhores e a propria vizinhanga,
assegurando assim seus espacos religiosos.

Dessa forma, muitos senhores e seus escravos, autoridades e
crentes, mantinham uma espécie de acordo invisivel que garantia
a realizagdo de seus rituais e celebragdes. Contudo, se os festejos
varassem a madrugada, com seus cinticos e toques perturbando o
sono dos moradores locais, ou algum cliente se sentisse insatisfeito,
em razdo de algum “trabalho™ (“feitico™) malfeito, essas combi-
nagdes podiam ser rompidas. Era comum entio que as vmmmawm
incomodadas denunciassem a existéncia dessas casas religiosas. A
corda arrebentava sempre do lado mais fraco. Seguiam-se bruscas
invasdes policiais, prisdes e outras acusagdes.

No século XIX, as religides recriadas pelos africanos ficariam
ainda mais conhecidas. Com a intensificacio do trafico transatlintico
de escravos, os centros urbanos brasileiros recebem — nesse periodo
—milhares de cativos oriundos das mais diversas vilas, cidades e regides
africanas. Cada um dos homens e mulheres que aqui aportava tinha
uma histria prépria, trazendo consigo tradigdes religiosas, politicas,
valores e herangas culturais. Mas nem sempre era possivel transferir
inteiramente para outros locais todas as crencas, concepedes de mun-
do, estilo de vida e valores.Vivendo sob a experiéncia da escravidio,

os africanos na didspora tiveram que readaptar e transformar muitas

de mcww Qm&wma..m. priticas e oo.mEE,aw. Ainda que procurassem manter
muitas w&w.m\mmm com elementos culturais de além-mar, aqui as reli-
gides africanas iriam adquirir outras caracteristicas e novas feicoes,
com especificidades para cada regido, época e situagio.

Ja nas primeiras décadas do século XIX, temos as primeiras -
referéncias aos famosos candomblés. Em 1826, africanos e crioulos
ligados ao levante iniciado no quilombo do Urubu, nos arredores de
Salvador, refugiaram-se numa “casa a que se chama de candomblé”

Nessas casas religiosas, como nos calundus do século XVIII, cultu=
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avam seus deuses. Os africanos jejes de Sio Luis rendiam culto aos
voduns, como Alogue, Jotin ou Averequete, que Incorporavam em
suas velhas vodunsis, Também em Salvador, os nagds invocavam orixds
como Xangd, Oxum ou lansi. Nas festas dedicadas 3s divindades,
dancavam e entoavam cinticos africanos, ao toque de tambores,
ganzds e agogds. Logo no inicio da celebragio, alguns animais eram
sacrificados e oferecidos aos deuses. Além de reforgarem os lagos
religiosos de seus fiéis e freqiientadores, as casas e ferreiros de candom-
blé por vezes representavam o centro da vida social da vizinhanga
em que estavam localizados, constituindo novos ferritdrios. Alj se
praticavam rituais de cura e renovavam-se os vinculos comunitirios
e as relagdes entre o mundo dos vivos e dos mortos. Em Recife,
a imprensa noticiou em agosto de 1877 a prisio da feiticeira Ana
Maria Francisca do Rosirio, moradora da Travessa Sio José. Foram
achados no “templo daquela Deusa de fortuna, grande quantidade
de cruzes, amuletos, cordies milagrosos, oragdes, ovos, chifres etc”.
Informava o Didrio do Maranhdo em abril de 1878, sob o titulo de
“Feiticeiros ou pagés™: “A policia de Buenos Ayres encetou uma
campanha contra os pagés, ja tendo feito prender e responsabilizar
duas das mais célebres — c4 e 14 mis fadas h4”.

Os candomblés, assim como outras manifestaces negras em
diferentes épocas, também foram alvo de preconceitos e de uma
violenta perseguigio. Em fins da década de 1820, autoridades
baianas invadiram um candomblé localizado na freguesia de Brotas,
regido periférica do centro urbano de Salvador. Como destacou
Jodo Reis, ao chegarem ao local onde se realizavam as cerimonias,
um “culto ao DeusVodun”, os homens da lei depararam com uma
animada festa que j4 durava trés dias. Estavam reunidas muitas pes-
$0as, em sua maioria mulheres — inclusive crioulas — que dangavam
40 som de atabaques. Além de dispersarem e prenderem alguns dos
freqiientadores, foram confiscados e destruidos os objetos rituais
due se encontravam sobre uma mesa, entre os quais um boneco
enfeitado com fitas e biizios, uma cuia grande “da Costa cheia de

Bazios” e algum “dinheiro de cobre misturado de esmolas”.
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As anilises de Jodo Reis (2002) sobre as politicas de dominio

em torno dos batuques e “casas de feitico” sio indicativas. O

historiador destaca que, em principios do Oitocentos, o nODm\w.

da Pontejadotava, na Bahia, uma politica sistemitica de repressio

a-toda forma de associagio de tradicio africana. Em seu governo,

muitos terreiros religiosos foram invadidos, e seus freqiientadores

¢ lideres, presos e perseguidos. Nessas casas, segundo o conde,

era possivel encontrar “os crédulos, os vadios, os supersticiosos,

os roubadores, 0s criminosos e os adoentados, e com uma liber-

dade absoluta, dancas, vestuirios caprichosos, remédios fingidos,

béngios e oragdes fanaticas, folgavam, comiam e regalavam com a

mais escandalosa ofensa de todos os direitos, leis, ordens e publica

quietagio”. Firmemente imbuido de um espirito moralizador, o

conde pretendia controlar a todo custo os escravos baianos, mesmo

que para isso tivesse que passar por cima da autoridade senhorial.

Mas, na maioria das vezes, essa intromissio nio foi necessaria, uma

vez que os senhores quase sempre concordavam com a politica do

governador. O mesmo nio se pode dizer de seu sucessor.

Nos anos seguintes, o novo governador — o ﬂosmm dos Arcos D)

— assumiria uma atitude mais liberal em relacio ao governo dos

escravos. O que nem sempre agradava aos escravocratas baianos, Os

africanos, sob o jugo do cativeiro, eram mal alimentados, submetidos

aintmeros castigos, obrigados a cumprir longas jornadas de trabalho.

Se, além de tudo isso, ainda fossem proibidos de fazer suas dancas e

venerar seus santos, era bem provavel que os senhores enfrentassem,

a qualquer momento, verdadeiros levantes escravos. Assim, para 0

conde dos Arcos, permitir a realizacio das celebragoes e divertimentos

africanos significava garantir o “sossego nas senzalas”.

Os condes da Ponte e dos Arcos nio eram os linicos e nem

tampouco foram os primeiros a elaborar politicas de controle em

relagio aos cativos. Mas, como foram pioneiros na formulacio de

um discurso mais sistematico na questio da vigilincia dos escravos,

fum momento de intenso protesto negro, suas atitudes podem ser

tomadas como “verdadeiros paradigmas” Tanto na Bahia como pro-
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vavelmente em outras 4reas, as posturas mais tolerantes coexistiram
— e também se chocaram — com uma linha mais dura em relacio
as manifestagées ditas africanas. Nagqueles tempos turbulentos, em
que a ameaca de sublevacdes sobressaltava os animos, muitos viam
estreitas relagGes entre religido e rebelizo,

As festas de candomblé e outras celebracdes negras urbanas — assim
como fugas coletivas e quilombos suburbanos que mostramos — eram
por vezes vistas como pequenos ensaios para insurrei¢Ses. Quase
sempre exageradas, essas suspeitas nem sempre eram infundadas. Em
1807, as autoridades de Salvador encontraram muitos “mandingas”
(amuletos) entre os conspiradores afticanos, Na mesma cidade, os autos
de uma devassa ocorrida em 1814 revelaram que os escravos rebeldes
das armagdes de pesca de Itapod teriam sido liderados pelo “presidente
das dangas de sua nacio, protetor e agente delas”.

Era comum que os lideres religiosos — principalmente africanos
—fossem identificados, a0 longo do século XIX, como “feiticeiros”
ou “bruxos”, individuos produtores de maleficios sociais incalcu-
laveis. Na década de 1840, o viajante Thomas Ewbank descrevia,
em A vida no Brasil (1976), prisio de um escravo mina no Rio de
Janeiro, reconhecendo-o como um “feiticeiro africano”, “um mago
conhecido como um Candombe”. Em sua casa, foi apreendido um
verdadeiro arsenal, “suficiente para encher uma carroga”, que incluia
desde objetos como “garfos de ferro e facas de pedra, usados como
implementos sacrificais”, até chifres de bode, presas de marfim,
caveiras de animais, um colar de maxilares e chocalhos,

No Rio de Janeiro do século XIX, o termo “candombe” aparen-
temente designava uma danga religiosa, na qual homens e mulheres |
rezavam e pediam a intercessio de seus deuses. Em suas pesquisas
sobre a etimologia da palavra, Mary Karasch (2000) anotaria que
“candombe” significava uma “rede de mmm.nmn camardes” e também

periodo oitocentista, J4 a expressio candomblé, em seu sentido estrito,

m
_
:_u : . _ ... .ﬁ
mEa:mn_m:nmwom.no:moggmm_umnmﬁm:om meaﬁgvo:n_maao*
.
|
referia-se a uma das “grandes festas anuais” das religides de tradi¢des |

loruba-jeje reinventadas na didspora. Mas, na verdade, o termo teria
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uma origem banto, de “ Ka-n-domb-id-e, derivacio verbal do Kulomba

Ku-domb-a:rezar” ou do “protobanto ké-dém-éd-a: pedir a intercessio

de”. O pesquisador Nei Lopes, em seu Novo diciondrio banto do Brasil

(2003), ressalta que “candombe” seria uma variante de candomblé,

derivada do quimbundo kiandombe, que significava negro. Destaca

ainda um texto do romancista Joaquim Manuel de Macedo, “Pai

Cuco, o feiticeiro”, publicado na Revista de Teatro, em que o termo

¢ citado explicitamente: “traga sua mulher no candonibe, para que

eu lhe tire do corpo o espirito maligno”.

Seja como for, muitos africanos e também seus descendentes eram

por vezes detidos em seus batugues, quando dancavam pelas esquinas,

pragas, praias, perto das fontes, no interior de algumas casas, enfim, em

quase todos os lugares das cidades negras. Nessas ocasides, reuniam-se

— com muita musica e requebros — para realizar celebrac¢des sociais

ou religiosas. Logo que alguém comecava a dangar, outros iam se

Juntando e formando uma animada roda, a0 som de instrumentos de

percussio e masicas africanas. Um mestre-de-ceriménias conduzia a

evolugio dos corpos; volta e meia um homem ou uma mulher corria

para dentro do circulo e entrava na danca. Ao redor, os animados

observadores davam gritos e batiam palmas.

Em 1808, o mercador inglés Robertson — citado por Mary

Karasch (2000) — descreveu os grandes grupos de danga que se

reuniam no Campo de Santana, no Rio de Janeiro. Cada Ewm‘m\@..

africana organizava seu proprio grupo. Mogambiques, quilimanes,

cabindas, benguelas e angolas formavam circulos amplos, cada um

com “trezentos a quatrocentos negros, homens e mulheres”. Entre

cantos e movimentos admiriveis, R obertson via as “bochechas de

um atleta de Angola prontas para arrebentar pelo esfor¢o de pro-

duzir um som hediondo de uma cabaga”. No interior das rodas, 0s

dangarinos se moviam ao som de musicas e toques africanos. Os

lideres, “vestidos como curandeiros”, dirigiam as dangas.

Oito ou dez figurantes iam e vinham no meio do circulo, de forma

s % . . £
aexibir a divina compleicio humana em todas as variedades concebi-
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veis de contorgdes e gesticulagdes. Logo, dois ou trés que estavam no
meio da multidio pareciam achar que a animagdo nio era suficiente, e
com um grito agudo ou uma cangio, corriam para dentro do circulo

¢ entravam na danga. (Karasch, 2000)

A partir de meados da década de 1860, na secdo “Gazetilha”
do Jornal do Commércio, sio freqiientes as noticias sobre batuques
¢ ajuntamentos na cidade do Rio. Entre os meses de julho e de-
zembro de 1862, falou-se de “negros perigosos”, reunidos na Rua
Ourives, que i noite “jogam a dinheiro e promovem desordem”, Na
freguesia da Gléria, na travessa de Santa Cristina, havia reuniges no-
turnas de pretos em um “Club Turbulento”. Seria descrita inclusive
a realizagio de “um baile que simulava descompromissadamente

<

um festejo real”. Ji na Rua da Misericérdia, realizava-se um ‘culto
idolatra” africano, com priticas chamadas de “acto de dar fortuna”,
Uma deniincia de 11 junho de 1864 era mais completa. Partiu do
dono do preto Pedro, que andara uns tempos fugidos por ter gasto
seu jornal nos batuques. Em todos os domingos e dias santos, havia
tais batuques nos fundos de uma casa na Rua de Sio Leopoldo,
nimero 121. Em dezembro de 1867, solicitavam-se informagées
sobre uma casa na Rua Bstreita de Sio Joaquim, n2 71. Ali, dizia-
se, havia uma preta baiana, retinindo uma “falange de dadores de
fortuna”, que, com seus “sambas”, atraiam muita gente.

E os batuques com a participacio de quilombolas suburbanos,
fugitivos, libertos e escravos podiam se realizar até mesmo den-
tro das tabernas. Os taberneiros eram, em algumas ocasides, os
préprios promotores de batuques e “festas de divertimentos” no
interior de suas vendas. Em 1857, na freguesia de Jacarepagui, no
Rio de Janeiro, as autoridades policiais fizeram diligéncias para
dispersar da taberna de Ignicio Pimenta “grande ajuntamento de
pretos escravos das fazendas da Taquara e Engenho d’dgua que se
entretinham em beber e dancar”.

Em algumas provincias do Brasil, especialmente no Rio Grande
do Sul, o termo batuque denotava, ao longo do século XIX, uma
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cerimdnia explicitamente mais religiosa. Ao recordar-se dos antigos
batuques da capital gaticha na época do Império,Aquiles Porto Alegre
(citado por Roger Bastide, 1971) destacava como, naquele periodo,

| eles constituiam ao mesmo tempo um divertimento, um culto ¢ uma

| cerimonia flinebre, animando as ruas dos subtirbios da cidade e atraindo

laté mesmo alguns brancos, como nas festas realizadas nos Campos

' de Bonfim ng.wwmqrwoouv. Mas, a0s poucos, foram desaparecendo,

. medida que a maioria dos africanos morria ou voltava para suas Africas.

| Assim, escrevia com melancolia: “nada mais resta hoje de Mina...e os

mogos cagoam dessas dancas”. Nio obstante as queixas de Aquiles, os

' batuques persistiram em Porto Alegre 4 despeito de todas as dificul-

dades enfrentadas, e — até-hojé — as casas de culto e a propria religiio
dos orixds sio conhecidas como batuques na capital gaticha.

Para a cidade de Sdo Luis, podemos acompanhar pela imprensa
as dentincias sobre ajuntamentos de negros. O principal ponto era
a Rua da Estrela — onde mais tarde surgiria a importante Casa das
Minas, um conhecido terreiro localizado em um dos principais
territorios negros inventados na didspora, ja estudado por Nunes
Marques Pereira, Pierre Verger (1952) e Sérgio Ferreti (1985). Em
2 de junho de 1864, 0 jornal O Paiz publicou uma dentincia sobre
“o atrevimento ou desenfreamento dos pretos, quer livres quer
escravos”. Falava-se mesmo que, desde 1856, ja se denunciavam as
“algazarras de pretos” naquele local.

Acusacdes contra feiticeiros e curandeiros também eram fre-
qlientes nos jornais. Em fins de 1863, 0 alvo era um tal curandeiro
“que anda por ai de sobre casaco e sapatos de 14 vermelha abusando
da credulidade ptiblica”, j& que vendia “drogas por altos precos e
dizendo que ainda todas as moléstias”. Em agosto de 1864, o fale-
cimento da escrava Bertolina por “congestio cerebral” provocou
debate na imprensa. Ela teria morrido “na casa do preto feiticeiro
Damiio”. Solicitava-se ds autoridades policiais “rigorosa sindicancia
porque a capital desses mestres de feiticeiro, curandeiros ou pajés”
era Sio Luis. Atraidos por tais praticas, os escravos urbanos gastavam

)

seu “tltimo vintém” e davam “tudo quanto possam haver para, por
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meios cabalisticos, obterem fortuna e liberdade”, Na ocasiio, o alvo
era um pajé que residia na Rua da Paz.

Em marco de 1878, sob o titulo de “Um clube de desordeiros”,
as dentincias eram contra uma “reuniio’” com “algazarras” de pretos,
escravos e livres, que ocorria numa casa da Rua dos Afogados, canto
do Ribeirio. O bairro de Sio Pantaleio era igualmente alvo de de-
niincias. Na noite de Natal do mesmo ano, a policia invadira uma
casa na Rua das Flores, onde acontecia um “batuque de pretos livres
e escravos”. Em 1875, 0 Didrio do Maranhdo noticiava as “desordens”
no Largo de Sio Thiago, pois “bailes [eram] constantes pelo centro
da cidade, compostos de forros e escravos, onde se ostenta luxo traje
e luxo de casa”. Enfim, os noticiarios da imprensa de Sao Luis estio
repletos de reclamagdes — quase sempre com o tom de preconceito e
intolerdncia — sobre batuques, festas, bailes de boi, congo, fandango e
danga de tambor. O jornal A Pacotilha, em 14 de novembro de 1880,
publicaria: “na rua de Santa Rita mora um nosso amigo, que vive
entre trés fogos: 4 direita ensaia-se a Cheganga, a esquerda Pastorinhas
e nos fundos Baile de Sio Gongalo. Pobre martir!”

O fato é que, em virias cidades, autoridades empenhadas em
garantir a ordem pablica ¢ eliminar todo suposto foco de rebelides
ww.&nmgmmE. ¢ proibiam diversas manifestagdes negras, prendendo
aqueles que encontravam danc¢ando ou praticando seus rituais
religiosos. Na década de 1830, uma resolucio exigia que os tam-
bores usados na “danca dos escravos chamada candombe” fossem
silenciados na Corte. Em Salvador,apds 1835, os batuques africanos
seriam freqiientemente vistos pelos agentes da ordem como po-
tenciais ensaios de revoltas e como um dos principais responsaveis
pela “africanizagio cultural da provincia™.

Em 24 de outubro de 1843, o jornal Correio Mercantil, numa es-
pécie de campanha contra esses “birbaros costumes”, denunciava a
grande concentragio de homens e mulheres africanos que, todos os
domingos e outros dias santos, reuniam-se na Quintas das Beatas, local
conhecido por seus muitos candomblés, e onde hoje fica o bairro de

Cosme de Farias, em Salvador. De acordo com as anlises de Jodo Reis
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(2002), o periddico havia recebido uma denfincia indicando que os
negros que ali se ajuntavam, “com estrepitosas folgancas e batuques”,
vinham assustando as familias que moravam nas redondezas, “das
quais algumas justamente inquietas nos tém feito chegar esta noticia
para que divulguemos”. Dias antes, um morador da regiio assistira 3
homenagem — com muita musica e danga — que mais de duas mil
pessoas fizeram a um lider africano,“‘um magnata dos seus” que mor-
rera havia pouco. O mesmo jornal noticiava, em julho de 1849, que,
numa noite de sibado, o subdelegado da freguesia de Brotas invadira
a casa do africano liberto Anténio da Silva, prendendo 21 pessoas que
dangavam, aparentemente numa ceriménia de candomblé.

A partir da década de 1850, os batuques e as dangas de pretos
vio se multiplicando, 20 mesmo tempo em que cresce a campanha
civilizadora e, consequentemente, a repressio aos batuqueiros nas
ruas das cidades. Em Salvador, uma postura municipal determina-
va, em fevereiro de 1857, que os “batuques, dangas e reunides de
escravos” estavam proibidos “em qualquer lugar e a qualquer hora,
sob pena de oito dias de prisio para cada um dos contraventores”.
Os viajantes estrangeiros que passaram pelas cidades nesse periodo
descreveriam as dangas negras — e especialmente os batuques — com
os preconceitos e exageros habituais. As coreografias entrevistas e
as musicas ouvidas quase sempre eram percebidas como imorais
ou “ndo civilizadas”, movimentos e requebros dos quadris e os
instrumentos e ritmos africanos representavam “maneiras grotescas
e selvagens”, uma verdadeira “orgia pagi”

No Rio de Janeiro, o reverendo norte-americano Stewart, con-
forme registrou a historiadora Martha Abreu (1999), assistira — no
inicio da década de 1850 — a um grande encontro de negros em
Laranjeiras. No seu relato, ndo economizaria criticas e impropérios
as celebragdes observadas. Confessou, por exemplo, ter presenciado
algo semelhante nas Ithas Sandwich, no dia dos Reis Magos, mas
ficara realmente surpreso com aquela “musica selvagem e rude” e
a “revoltante licenciosidade dos dancarinos”. Como ressaltou, no

Brasil essas “exibi¢des” nio ocorriam apenas em ocasides especiais
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ou nos locais mais afastados da cidade. Pelo contririo. Entre os anos
de 1850 e 1852, ele pdde acompanhar manifestacdes semelhantes
em algumas esquinas da cidade do Rio, em plena luz do dia. E até
mesmo jovens mogas, “aparentando respeitabilidade e modéstia”,
corriam para assistir aos espeticulos,

Africanos e crioulos também se agrupavam nos sambas, reunides

musicais e dangantes muito semelhantes aos batuques e a outras |

dangas negras, mas bem diferentes das rodas e das escolas de samba
atuais. Para o interior da provincia de Pernambuco, o jornal Cara-
puceito mencionava, em fins da década de 1830,a “danca do samba”
como diversio caracteristica das pessoas da roga, em contraposicio
as dangas de Recife, que incluiam o minueto,a comporta e o “belo
lundum chorado”. Apesar dessa primeira localizagio estar restrita
dquela zona rural, também podemos presenciar muitos negros

sambando nos espagos urbanos e — ds vezes — em locais bem inusi-

tados. Jodo José Reis (2002) nos conta que, em Salvador, Joaquim |

José dos Santos Vieira, carcereiro da prisio municipal, informava
em seu relatério que, numa noite de janeiro de 1844, ouviu um
alarme vindo das prisdes, mas “nio podia perceber se era samba de
africanos, ou de nacionais”. Os negros aproveitavam para dancar e
cantar até mesmo quando estavam encarcerados!

Na década de 1880, as dentincias e noticias publicadas na im-
prensa nos permitem vislumbrar alguns freqiientadores e assistir
a pequenas cenas passadas nessas rodas festivas. Em 1887, Ant6nio
Joaquim de Freitas oferecia a quantia de 100$000 a quem encon-
trasse seu escravo Ricardo, que fugira de sua casa no Rio Grande
do Sul. Conforme anunciava o Correio Paulistano de 1° de janeiro
daquele ano, o preto Ricardo, de “30 e tantos anos de idade”,“com
olhos avermelhados, pequenos e vivos”, era muito fanfarrio, astuto
e mentiroso. Além disso, “[dava-se] muito ao jogo de biizios e a
sambas”. Dois anos depois, o periddico Provincia de Sdo Paulo falava
de um “mogo” que havia sido barbaramente espancado quando
assistia a um “samba de pretos” no Largo da Liberdade, na cidade
de Sdo Paulo. Na comemoragio do 13 de maio de 1889, o préprio




136 CipADES NEGRAS

dia da libertagio”, os libertos que compareceram a um “‘samba de
pretos” brigaram e alguns deles sairam “com cabega quebrada”,
outros foram feridos “com trés facadas”

Tanto em suas terras de origem, como do lado de ci do Atlin-
tico, africanos tinham a danga, o canto e a misica como elementos
centrais de seu cotidiano. Os sons melddicos e os movimentos
cadenciados inspiravam suas festas, procissdes e mesmo os arduos
trabalhos didrios. Na Africa ocidental, 2 msica estava de tal forma
entranhada na vida dos nagds que aqueles que se dedicavam i per-
cussio passavam por urfia cuidadosa e demorada formagio. Nesse
processo, aprendiam a construir seus instrumentos e a “falar com

] eles”. Além disso, esses musicos eram chantados para casamentos,
funerais e procissdes de todos os tipos, religiosas ou nio; muitos
deles desfilavam pelas ruas “pedindo contribuigdes com seus tam-

bores”. Em Angola, homens e mulheres se reuniam para dangar o

: e
batuco. Grupos de dangarinos e espectadores formavam um grande

circulo. O som das marimbas e dos tambores soava no compasso
das palmas e de um vigoroso coro. Um por um, os dangarinos se
langavam no meio da roda, balan¢ando o corpo “com um pequeno
movimento dos pés, cabegas e bragos”. Ao mesmo tempo, reque-
bravam os musculos dos ombros, costas e quadris.

Na didspora, houve diversas formas de recriar as Africas. Mas
no Brasil escravista — principalmente nas cidades e nas primeiras
décadas do século XIX — tanto os candomblés como as dangas e os
batuques foram duramente perseguidos por senhores de escravos,
policiais, pela Igreja Catélica e por outras autoridades imperiais.
Havia leis especificas que legitimavam essas posturas discriminato-

rias e repressivas. Na Ocdmﬂﬁsmmo de. HmmN* o catolicismo aparece

conto a Hmrm:wo oficial do Estado, a inica que podia n&nvmmmnmﬁl
monias @sE:.mm & Construir abertamente seus templos. Além disso,
estabelecia-se o direito a liberdade religiosa, mas apenas quando
exercida privadamente, ¢ sobretudo por estrangeiros livres, em geral
brancos europeus que ‘tesidiam ne-Brasil, Os africanos, forros ou

livres, ficavam excluidos dessa prerrogativa. Em 1830, Oo&wm

¥
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Penal previa a repressio a qualquer ajuntamento de negros, sob o
pretexto da manuteng¢io da moral e da seguranca do Estado.

Toda essa persegui¢io e os preconceitos dirigidos ds mani-

festagdes culturais negras obviamente nio acabaram quando a

escravidio chegou ao fim, como bem mostrou recentemente 4
a historiadora Wlamyra Albuquerque (2002). Nem a repressio ,,
deu fim aos terreiros, as rodas de danga e batuque, e a tudo mais ,
posteriormente inventado, tampouco aplacou o fervor religioso
dos fiéis e lideres religiosos. Houve tenaz, e inteligente, resistén-

cia, Na calada da noite, muitos saiam furtivamente para dangar na

praia, a luz da lua; outros tantos se reuniam em casas distantes dos
centros urbanos, ocultando-se dos muitos olhares vigilantes, ou ,
simplesmente “negociavam” com senhores, agentes da policia e _

outras autoridades o direito de dangarem, praticarem seus rituais e

cultuarem seus deuses. Ademais, ao mna:N:.oB nEoEow mulatos e |
também Es;ow brancos para suas n&o_uammomw e ngmm 08 mm:omsom

criavam “canais de comunicacdo com os poderosos”, desarticu-

lando, a0 mesmo tempo, a politica intolerante dos escravistas e as
divisdes entre africanos e crioulos. E nio era apenas nos ferreiros |
de candomblé ou nas esquinas e vielas das freguesias urbanas que
os negros reinventavam as suas culturas. ﬁ
Nos diferentes espagos religiosos recriados pelos africanos na m
diaspora, também encontramos muitos individuos que se reuniam
para professar a f¢ islaimica. As dimensdes do islamismo negro na \ |
didspora — no caso do Brasil urbano e rural — ainda sio @o:.m@ ,
abordadas. Dos milhares de cativos que aportavam nas cidades ! ﬁ
brasileiras, muitos vinham de regides da Africa ocidental onde o : {
islamismo era a religido preponderante. Do lado de ci do Atlantico, __W
os africanos islamizados tinham que adaptar suas priticas e rituais ‘

religiosos ds condigdes locais. Os mais fervorosos procuravam, a

; : 0 .o ¢
todo custo, preservar e difundir prescrigdes basicas de sua crenga, |
mantendo, por exemplo, alguns hibitos alimentares, comemorando |
datas importantes do calendirio mugulmano com suculentas ceias -

coletivas ou mesmo convertendo e atraindo novos prosélitos.



CIDADES NEGRAS

Para as primeiras décadas do século XIX, Joio Reis (2002) nos
fornece valiosas informagées sobre os mugulmanos que viviam na
cidade de Salvador. Em janeiro de 1835, africanos muculmanos
— escravos e libertos — organizaram um levante na nmw:m_ baiana,

E bom des-

ocupando as ruas da cidade por mais de trés horas. E

tacar que essa revolta constituiu o maior levante urbano escravo
das Américas. Os insurgentes malés — como ficaram conhecidos
em Salvador —, depois de enfrentarem soldados e civis armados,
foram severamente reprimidos. Seguiram-se mais de setenta
mortes, cerca de quinhentas pessoas foram punidas com pena de
morte, prisdo, agoites ou deportagio. Os participantes da rebelido
e outros africanos da cidade tiveram suas vidas profundamente
devassadas. Os processos criminais entio instaurados compdem,
conforme destaca Reis (2002), um conjunto muito expressivo de
documentos que retratam o movimento em si e também a vida
de homens e mulheres negros que moravam na Bahia. Mesmo
com toda a pressio e o constrangimento a que foram submetidos,
os africanos interrogados — mais de duzentos — falaram tanto da
rebeliio como de “aspectos de sua vida cultural, social, econdmica,
religiosa, doméstica e até amorosa”

Assim, vemos que, na Salvador daqueles tempos, os malés
encontravam-se nas casas de seus companheiros para orar, fazer
refei¢des rituais, celebrar suas datas festivais ou mesmo para tramar
conspiragdes. Os libertos alugavam casebres, escondidos em becos
e ruas estreitas das dreas centrais, ou ocupavam as lojas que ficavam
no subsolo dos sobrados. Os escravos, por sua vez, costumavam
arranjar moradias alternativas, secretamente ou is vezes com o
consentimento de seus senhores. Como mostra Joio Reis (2002),
0s escravos do inglés Mr.Abraham Crabtree, James e Diogo, tiveram
permissdo para construir — no quintal da casa senhorial, no distrito
da Vitdria — uma palhoga, que rapidamente se transformou “no
centro mugulmano mais atuante da Bahia,em 1835”. Ali se reuniam
muitos dos filhos de Al, especialmente os cativos dos comerciantes

estrangeiros que também residiam no bairro. Havia ainda escravos
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que alugavam quartos ou vagas em quartos de libertos, onde podiam
realizar suas preces e atividades religiosas.

Nesses locais, os afro-mugulmanos também se congregavam para
recitar e decorar versos do Alcoriio, aprender a ler e escréver o 4rabe,
Escrever e memorizar oragGes e textos do livro sagrado eram nﬁmom
fundamentais para a formaco islimica. Alguns cativos, mesmo apdsas
arduas labutas didrias, reservavam tempo para a leitura e o aprendizado
da escrita drabe. Um escravo de um senhor hospedado em Salvador
por ocasido da rebelido de 1835 disse, ao ser interrogado, ter visto
os escravos do inglés José Mellors reunirem-se em um quarto, com
outros cativos da vizinhanga: “Nestas ocasides presenciava o preto
Jodo e o cozinheiro Nozeno escreverem em virios livros e papéis
conjuntamente com os outros ali reunidos”. (Jodo Reis, 2002)

Os africanos islamizados, escravos ou libertos, nio estavam, en-
tretanto, s6 em Salvador. Para as primeiras décadas do século XIX,
hi noticias deles na ?.oiu,nwu de Sergipe. No inicio do século XX,
encontramos informagdes sobre uma coldnia de negros islamizados
em Vigosa, zona rural de Alagoas. Para o Rio de Janeiro, em 1869, o
ministro da Fran¢a no Brasil, o conde de Gobineau, informava, em
seu relatério politico para o Quai d’Orsay, que os livreiros franceses
Fauchon e Dupont vendiam cerca de cem exemplares do Alcordo a
cada ano. Mesmo com precos elevados (cada exemplar custava entre
36 e 50 francos franceses), seus principais compradores eram escravos e
ex-escravos que viviam na cidade. Segundo o escritor Alberto da Costa
e Silva (2002), muitos adquiriam os livros i custa de grande sacrificio,
Outros tantos os compravam a prestagio, levando até um ano para
pagi-los. Os comerciantes franceses também importavam gramiticas
escritas em drabe, com explicagdes em francés, ja que os Alcordes eram
redigidos naquele idioma. OmHEEm:ﬁm muitos compradores negros nio
eram capazes de ler o E.m&m ou mesmo entender a tradugio mm:ommu
Ainda assim, ansiavam por possuir os livros sagrados, repositorios da
palavra de Al3, objetos de prestigio e simbolos da fé islimica.

Nos primeiros anos do século XX, o cronista carioca Jodo do
Rio (1987) ainda se surpreenderia ao visitar a casa de um alufd
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(um lider mugulmano) no Rio de Janeiro e constatar os livros
religiosos que estavam dispostos sobre a mesa. Flanando pelas
ruas da cidade, o jornalista encontraria ainda “oragdes drabes dos
negros mugulmins, cuja traducio nio se vende por cinqtienta mil
réis”, dispostas em grandes livrarias e nas mios dos alfarrabistas
(vendedores ambulantes de livros antigos). Muitas dessas oraces,
e também outras preces africanas, eram exportadas para a provincia
do Rio em grossos macos ou — como destaca Jodo do Rio —“sim-
plesmente manuscritas, de mio em mio, amarradas ao pescoco dos
mortais em forma de breve! H4 nessa estranha literatura edigcdes
raras, exemplares tinicos que se compram a peso de ouro”,

[ Os africanos islamizados também procuravam preservar alguns
habitos alimentares e realizar almogos e jantares coletivos em datas

festivas, especialmente as do calendirio mugulmano. Essas reunides

| comunitirias em torno de refeigdes rituais reforcavam a solidariedade

‘e aidentidade do grupo. Nessas ocasides, consumia—se muito carneiro,

de preferéncia preparado por mios mugulmanas. Na Africa ocidental,”
muitos mugulmanos buscavam, pormeio de cetas servidas com carnei-
r0s — quase sempre cozidos depois de serem sacrificados ritualmente
—, comemorar datas religiosas ou mesmo festejar nascimentos, como
ocorria nas ceriménias em que se dd nome ao recém-nascido em seu
oitavo dia de vida ou, em algumas dreas, quando o recém-converso
adulto — recém-nascido para o isli — recebia seu nome, Na Bahia
oitocentista, como destacou Jodo Reis (2002), “a comilanca coletiva
alimentava sonhos de independéncia e rebeldia. Se a revolugdo nio
€ um banquete, a de 1835 pelo menos comegou com um na casa do
mestre Manoel”. E, certamente, essas praticas se repetiam na provincia
anos mais tarde. Conforme destaca Jodo Reeis (2002), 0 baiano Manuel
Querino apontava que o final do Ramadi, o més de jejum, também
era celebrado pelos africanos islamizados de Salvador com sacrificios
de carneiros. Introduzia-se “a ponta da faca na areia e sangravam o
animal proferindo a palavra Bi-si-mi-lai”.

Muitos anos depois dessas fartas refeicdes em Salvador, vamos
encontrar africanos e negros islamizados do Rio de Janeiro co-
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memorando épocas festivas em torno de um suculento carneiro
assado. Perto do dia 13 de maio de 1905, Joio do Rio caminhava
pelas ruas do Rio, quando encontrou um amigo, o aluft Jilio
Ganam — um “musulmin, homem consagrado a Deus” —, que o
convidou para, juntos, comemorarem a data da libertagio dos es-
cravos. Conforme destacara o jornalista, numa cronica publicada na
Gazeta de Noticias, nio seria “nada extravagante™, como se apressara
em ressaltar Ganam: apenas diriam alguns salds (oragdes), seguido
de um almogo com um carneiro recheado ao forno, Os festejos
daquela tarde seriam modestos, “os mulsumins fazem oragdes nesse
dia pelos que partiram para o paraiso, mortos a vergalho, e a gente
de santo organiza candomblés pela mesma razdo, apenas”.

De todo modo, naqueles anos turbulentos na capital baiana
oitocentista, os africanos islamizados usavam, quase sempre longe
dos olhares vigilantes da policia, de seus senhores ou de outras au-
toridades imperiais, uma vestimenta branca, semelhante a um cami-
solio comprido, a que chamavam de abadd. Além de representar um
simbolo de ascendéncia social, essa indumentria era comumente
adotada na hora das preces e em rituais bem reservados. Barretes
¢ carapugas eram colocados 4 cabeca; nas mios, “anéis de malds”
adornavam o dedo polegar e o anular ou médio da mio direita;
Amuletos, também conhecidos como tiras, eram pendurados no
pescogo. Esses talismas eram preparados por alguns especialistas, que
copiavam passagens do Alcorio ou redigiam rezas fortes. Em segui-
da, os papéis sagrados eram cuidadosamente dobrados e colocados
dentro de bolsinhas de couro ou pano. As vezes, outros objetos
ou fragmentos podiam ser incluidos nessas bolsas, como chumagos
de algodio, embrulhados em um pouco de pd, ou alguns biizios.
Quanto mais amuletos o fiel carregava em setl pescogo, maior era
a protecio recebida em todos os momentos de sua vida.

Era dessa forma que viviam muitos dos africanos mmmmmmmﬁww@m.w
M sua maioria nagos, na capital baiana das primeiras décadas do
século XIX. Mas o cenirio iria mudar radicalmente ap6s 0 movi-
mento de 1835. O medo de uma nova rebeliio tomaria conta da
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cidade. Muitos cativos seriam vendidos, ou se deslocariam por conta
propria, para outras provincias. Africanos suspeitos eram presos.
Quartos, casas ou lojas eram violentamente arrombados. Bastava
mencionar a existéncia de papéis em “caracteres rabes” para que as
autoridades realizassem buscas e prendessem potenciais revoltosos,
Aqui ou acold, surgiam rumores e dentincias que aumentavam de
volume quando eram encontrados, por exemplo, “escritos drabes”
entre cativos e africanos. Na Corte do Rio de Janeiro, em certa
ocasido, foram espalhadas informacaes sobre africanos que plane-
Javam um outro levante: a maioria era de islamizados que sabiam
ler e escrever. E sabido que também em Recife, Porto Alegre,. Sao
Luis e no Rio de Janeiro havia africanos dedicados ao Isla, S?on
em menor nimero e forga do que aqueles de Salvador. i

Na repressio aos malés baianos de 1835, autoridades chegaram
a enviar para a Corte livros e “escritos” encontrados em poder dos
africanos ou escondidos em suas residéncias, A estratégia de inves-
tigagio policial era conseguir traduzir os mesmos “escritos” entre
os africanos islamizados residentes no Rio de Janeiro. Contudo,
em novembro do mesmo ano, foi encontrado na prépria Corte
“um livro escrito em caracteres africanos”, o que assustou sobre-
maneira as autoridades. Essa atmosfera de temor e perseguicio se
estenderia para outras capitais brasileiras. E os africanos ocidentais,
conhecidos como nagds na Bahia e como minas no Rio, seriam
os alvos preferidos dos agentes da ordem.

Em 17 de margo de 1835, apenas dois meses apds o movimento
de Salvador, o ministro da Justica enviara um oficio ao chefe de po-
licia da Corte, Eusébio de Queiroz Coutinho Mattoso da Cimara,
em que requeria que todas as medidas possiveis fossem tomadas
“para a trangqjiilidade dos habitantes da Capital”, temerosos com a
possivel reprodugio das cenas da Bahia. No texto, o ministro reco-

mendava ainda que os juizes ficassem atentos com ‘os pretos minas
il

que vendem em seus respectivos distritos” e retinem-se de forma 1

suspeita em suas casas. Um desses “pretos minas” exigia cuidados.

Como enfatiza o ministro, era preciso investigar “‘um preto que

e

E
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reside na rua doValongo, proximo ao teatro e a0 qual muitos outros
vendem o maior respeito, e que ali vio iniciar-se em principios
religiosos”. Dez dias depois, um outro oficio solicitava ao juiz de
paz do segundo distrito de Santana que descobrisse algo sobre as
atividades do preto mina Manoel, morador na Rua Formosa da
Cidade. Manoel era “procurado” porque supostamente realizava
em sua residéncia reunides de “pretos da mesma Nagio” e era
“conhecido com o titulo de curandeiro ou que da fortuna®

Como vimos, hi muito tempo casas de Jeitico como essas eram
vigiadas pelas autoridades, mas, de certa forma, havia uma tolerincia
em relagio a elas, sobretudo porque as evidéncias que comprovariam
suas provaveis ligagSes com a resisténcia escrava eram por demais
escassas. No Rio de D. Jodo, essas casas, também conhecidas como
casas de dar fortuna, eram muito comuns, O escritor Manuel Ant6-
nio de Almeida registrou — em seu livio Memdrias de um sargento de
milicias —a popularidade desses locais entre os cariocas das primeiras
décadas do século XIX. Leonardo, principal personagem do romance,
colocara “na cabega” que também devia “tomar fortuna”: um novo
amor havia posto sua “cabe¢a 4 ronda”, trazendo contrariedades,
stiplicas e ameagas, Diante disso, a solugio seria buscar “com meios
sobrenaturais o que os meios humanos lhe nio tinham podido dar”.
Dirigira-se entdo A casa de um homem “que tinha por oficio dar
Jortunal”, 14 pelas bandas do mangue da Cidade Nova.

Naquele tempo, muitos iam até ali pelos mais diversos motivos.
E nio era apenas a“gente do povo” que acreditava nas “feitigarias”
Muitas pessoas da alta sociedade corriam para esses locais para
“comprar venturas e felicidades pelo cémodo preco da pritica
de algumas imoralidades e supersticdes”. Mas, justamente no dia
escolhido pelo herdi de Antdnio de Almeida, o major Vidigal e
seus soldados invadiram a casa da Cidade Nova, levando alguns
de seus freqiientadores presos para a Casa da Guarda, inclusive o
desesperado Leonardo.

A partir de 1835, essas casas de feitigo passam a figurar como focos
perigosos de subversio. No contexto de medo que entiio se estabelece,
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0s minas, reconhecidos nas comunidades negras urbanas como feiticei-
ros, célebres e magicos adivinhos, vio ser implacavelmente perseguidos E |
nos locais mais desertos da cidade. Uma outra imagem, associada a essas,
seria impingida a esse grupo de africanos e contribuiria definitivamente
para o cerco e a repressio a que foram submetidos. ; E
Segundo Mary Karasch (2000), mina adquirira no Rio de i _
Janeiro um significado adicional: “orgulhosos, indémitos e corajo- e |
sos mugulmanos de lingua drabe que eram escravos m_m&umzmmm E |
inteligentes, capacitados e cheios de energia — e que va&rmﬁs !
duro para comprar sua liberdade”. A policia da cidade os manti- |
nha sob estreita vigilincia, perscrutando sinais de sua organizacio, i
particularmente a pratica do isla. O“medo da contaminagio malé”

— i

sobressaltava os 4nimos de Eusébio de Queiroz ¢ das autoridades

e senhores da capital do Império. Com efeito, crescera a procura <

incessante pelas comunidades afro-mugulmanas, muitas das quais
invisiveis. Em 1865, temos noticias dessas comunidades pelo relato
de "Abd al-Rahman Al-Bagdadi.

Mestre mugulmano, o imd Al-Bagdadi deixara Istambul em

-

setembro daquele ano, a bordo de um vapor da Marinha otomana,

como oficial do Estado que guiaria os marinheiros em suas oragoes.

No trajeto previsto, a embarcaciio deveria contornar o continente

12 e Sty

africano, mas, no Atlintico, o barco afastou-se de seu curso, aca-
bando por aportar no Rio de Janeiro. Assim que desembarcaram na
cidade, os tripulantes e passageiros foram recebidos com “protocolo & |
de Estado”™: muitos disparos de canhdes e paradas militares. O ima.

acabaria permanecendo no Brasil por aproximadamente dois a anos.

Mais tarde, descreveria as experiéncias vividas no Rio de Janeiro,na -

Bahia e em Pernambuco, no relato que chamou de O encantamento

do estrangeiro por coisas maravilhosas. Nascido em Bagdi ¢ educado
em Damasco, Al-Bagdadi 56 teve seu relato encontrado na década
de 1990. Apesar de pouco sabermos sobre a vida de seu autor,
certamente esse registro — escrito em irabe — é uma evidéncia
fundamental para o conhecimento das subterrineas comunidades

afro-muculmanas no periodo imperial.

‘ 4
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No Rio de Janeiro, depois dos primeiros contatos de Al-R ahman
al-Baghdadi com alguns muculmanos Negros, muitos retornaram i
embarcagio otomana junto com um tradutor que sabia portugués e
arabe. O viajante apressou-se em inquiri-lo sobre o curioso grupo,
De imediato soube que aqueles negros teriam vindo de “Bilad al-
m:aus »a regido do Sudio central, na . >m3nm Nesse griipo, podiam
estar incluidos africanos hauss, hupes, bornos ou borgus, além de
outros povos islamizados. Conforme relatara Al- -Baghdadi, desde o
inicio do século XIX, varios “navios de mmznow — europeus — inun-
daram os territérios africanos mﬁm .85?2 um niimero incontavel
de seres humanos. Em regides mergulhadas em guerras, homens e
mulheres eram vendidos, como raptores ou vitimas, por seus pro-
prios soberanos. Nosso viajante chega a falar, exageradamente, em
cingiienta milhdes de africanos transportados para as Américas.

E bem provavel que os africanos centro-sudaneses que viviam
no Rio, em 1865, tenham chegado i cidade junto com o éxodo mina
que partiu de Salvador. De todo modo,a ‘comunidade mugulmana
da nmESH do Império conformava um grupo de “aproximada
mente cinco mil” pessoas. Mesmo distantes de sua terra natal; eles
lembravam-se da religiio de seus antepassados e se voltavam para
ela. Mas, na 2 opinido de Abd al- Rahman M_Tmmmram% 0s coragdes
desses crentes estavam “doentes de Nmu:oE:nS: Por terem deixado a
Aftica ainda muito Jovens, nenhum deles havia realmente mwamd%ao
a religido do :Tnommmm mwno::ao Essa constatagio pareceu-lhe
motivo suficiente EE Lcm se convencesse a ficar na cidade, ins-
truindo aqueles individuos na “verdadeira” f¢ islAmica.

O E\B ensinava os mc:mm:swbﬁom doisla numa‘“‘casa bem  construida

com um grande patio, localizada longe da cidade™, e alugada para esse
fim. Ali 'se reuniam cerca de quinhentas pessoas. Ahmad, E& Judeu
de pele escura”, servia como tradutor, § ,j4 que Al-Baghdadi nio m&«u&sﬁ
portugués. Ja em seu primeiro encontro com a comunidade local, pode
perceber algumas regras de conduta nio mugulmanas adotadas pelo
grupo. Aos _poucos, contudo, Al-Baghdadi foi percebendo ueinem

sempre eraa falta de conhecimento que 0s tornava :moﬁ.;am de igno-
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rincia”. Havia,em 1 alguns casos, dificuldades em combinar a lei islimica

com as exigéncias legais do pafs. Em outros, uma clara resisténcia os
impedia de adotar alguns Eonmm:dmbﬁom das priticas islimicas.

\ A Emaam que ia se familiarizando com seus interlocutores,
Al-Rahman percebia que eles tinham uma preocupagio exagera-
da em esconder-se, mesmo quando o Estado brasileiro “concedia
todo o tipo de liberdade aos individuos”. Talvez o viajante ainda
ndo estivesse informado da repressio que vinha se abatendo so-
bre a populagio africana da cidade, especialmente sobre aqueles
que abragavam o isli. Entretanto, ele nio demoraria a conhecer

_0s verdadeiros motivos que os levavam a ficar invisiveis. Como os

negros apressaram em lhe explicar, ocorrera uma “guerra entre eles

¢ os Cristaos”, porque “decidiram reclamar algum territério”. Qs
“Cristios” — os brancos, as autoridades — teriam saido vencedores
¢, prontamente, identificaram um grupo de mugulmanos das co-
munidades negras como a origem de todos esses problemas.

Para o viajante, na verdade, eram os préprios negros que depu-
nham uns contra os outros, sobretudo porque pertenciam a diferentes
religides. “Por esta razio”, conclui Al-Baghdadi, “os Muculmanos
negam a aderéncia a esta religiio temendo retaliagio. Até agora, se
os Cristaos souberem que alguém é Muculmano, eles irio mati-lo,
exili-lo ou encarceri-lo perpetuamente”. Abd al-Rahman al Bl
ghdadi claramente se refere aqui ao levante dos malés que ocorrera
na Bahia em 1835. E decerto alguns de seus informantes teriam
participado da revolta, ou vindo parar no Rio de Janeiro em decor-
réncia da impetuosa perseguigio que afetara a cidade de Salvador, e
que imediatamente chegara i capital do Império.

Em seu relato, Al-Baghdadi registrou ainda que cada “faccio dos
mugulmanos” na cidade do Rio tinha um lider que cuidava dos “as-
suntos deste mundo”. Esses lideres religiosos eram chamados de “alfa
ou Imane” e, privadamente, nio gostavam uns dos outros, cada um
deles querendo “atrair a oposicio”. Al-Rhaman tentou, virias vezes,
Além de estarem totalmente

ma\&.

medid-los e minimizar “seus vicios”.

ocupados com geomancia e magica natural (amuletos e sinais),

el ]
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— ou alufés — conheciam palavras E:mnmm ﬁm _Em..zu &ow E:o& e mmn&&om
de lingua, os quais usavam para atrair novos Em:%wom me Seu grupo.

“Abd al-Rahman al -Baghdadi jurava que estas eram “ciéneias sem
crengas”. Ele teria dito isso insistentemente, mostrando-lhes que era
ilicito lidar com essas mentiras, N30 obstante seus esforos, resignara-se
ante a impossibilidade de “erradicar esta maneira de vida”,

Dessa forma, o sucesso de suas licdes era limitado A transmissio de
conhecimentos religiosos. No que mm refere i conduta dos Hdcmzrdmsom
0 imd defrontara-se com uma H.nw;nmsﬁm nmsmn Assim como nio pre-
tendiam renunciar is suas praticas migicas e de_mﬁom os mugulmanos
do Rio de Janeiro também nio desejavam ocultar suas mulheres com )
vestimentas consideradas adequadas ou mesmo no:noamﬂ com o direito
de sucesso islimico.Alguns mgzmozun:d o uso de bebidas &nOObnum
mas logo substitufram=nis pelo fumo. O:nnom depois que Al-Rahman
mostrara-lhes a possibilidade de dissolucio do casamento, convence-
ram-se de que era agradivel a Ali assinar um contrato de unido, em
vez de homem e mulher viverem juntos sem estarem casados.

A desilusio de Al-Rahman al-Baghdadi pode ser compreensivel
se levarmos em conta sua oﬁmﬁ.: e suas crengas. A pesquisadora
Rosemarie Quiring-Zoche (1997) assinala que, com base em seus
escritos, € possivel perceber que o imd via a filiagio religiosa nio
somente como algo intimo ou como uma experiéncia espiritual,
mas também, e principalmente, como algo ligado a uma relacio
Jjuridica, politica e social com o isli. Nesses termos, corno destacada

Quiring-Zoche (1997),

o isli —através do qual a percepgiio e o pensamento do Imd sio orienta-
dos — & uma religido normatizadora, que d ao crente nio apenas certezas
espirituais,impoe-lhe deveres rituais e de culto, mas também rege sua vida
inteira, com todas as relagdes sociais, através da shari’a,a lei dada por Deus,

e lhe sugere uma vida conforme o modelo do profeta Maomé.

Vivendo conforme esses preceitos, religido, sociedade e politica

nio se separam. Onde a shari’a prevalece, os mugulmanos podem
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viver continuamente conforme Alj lhes exige. De fato, nessa pers-
pectiva, os malés que viviam na capital do Império estavam, sem
davida,

U:SBH a estada de >_|wum~aw% no Brasil, o viajante também

“nos caminhos errados”
m@ni:.m Visitar a5 provincias da mm_:m e de m.nﬂdm_svcno Ainda’
que as descrigdes de suas mxvm:m:nzm Tiesses locais sejari concisas,
quando comparadas aos registros para o Rio de Janeiro, revelam-se
como um dos Ginicos e preciosos documentos sobre os mug¢ulma-
NOS Negros que viviam nessas regides trinta anos apos a irrupgio
do levante malé. Assim, passou um ano entre os mugulmanos de
Salvador e pdde notar que ali eles também estavam na “ignoran-
| cia”, mas — diferentemente daqueles do Rio de Janeiro — nio se
| mostravam tio desejosos em aprender seus ensinamentos.
Em suas impressdes sobre a comunidade mm.olﬁcmaﬁmzm da
capital baiana, mais numerosa que a do Rio, destacou que a maioria
das criangas acabava tornando-se catdlica, “porque quando vém
a este mundo, eles véem os festivais dos Cristdos nas suas pmaﬂmm
,com a abundincia de patriarcas, clero, musica, beleza de dangas”.
Uo&::gvamamm com esse miindo novo, mﬂ.nagm:: como seus Hum:‘w
e acabavam se unindo aos cristios,
O ima

tentou convencer o grupo, a0 menos os muculmanos ricos, para

eram diferentes, “mentirosos” :

tomando o caminho da “corrupcio” e da “libertinagem’

que educassem seus filhos adequadamente. Nio obstante suas in-
sistentes instrucdes acerca da “verdadeira” fé islimica, apenas alguns
fiéis seguiram seus conselhos.

Em Pernambuco, nio sabemos ao certo se na cidade de Recife,Al-
Baghdadi observou que os Ecﬁprdmdoﬁ eram mais “‘alertas” e ““dinAmi-
cos” que no Rio, mnmENB dois _H&Qmm erﬁomom Yusuf, jovem ¢ *‘muito
perspicaz”, e Sulayman, mais resistente aos conselhos do imd. Jejuavam e
Oravam como o fiéis encontrados nas outras cidades, mas na provincia
pernambucana os negros islamizados estavam mais inclinados para as
priticas migicas, a geomancia e a profecia, angariando, dessa forma, a
crenga dos cristdos. Ainda assim, durante os seis meses que passou na
regido, Al-Rahman al-Baghdadi presenciou muitas “‘melhoras”.

—_—————
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Nio deve nos causar estranheza o fato de africanos islamizados

‘e seus descendentes recorrerem a um repertdrio de praticas mi-

gicas, por vezes chamadas de feiticarias. Numa sociedade escravista,
homens e mulheres negros — escravos ou libertos — vivendo em
um mundo incerto e hostil e cerceados em sua liberdade valiam-
se de todo o arsenal espiritual 3 sua disposicio para resolver seus
problemas e ajudar aqueles que a eles recorriam. Alguns buscavam,
na medida do possivel, seguir as normas de conduta exigidas pelo
Alcorio, realizar rituais islimicos e, 20 mesmo tempo, langar mio
de “feitigos”, fazer suas preces migicas ou participar de festas e
cerimonias religiosas nos terreiros de candomblé,

Além disso, em diferentes regides do continente africano, das

. . .. . . . \
quats muitos eram originarios, homens, mulheres e criangas convi-

viam em sociedades que experimentavam uma religiosidade mais

maledvel e permedvel a outras crengas. Como destaca Jodo Reis |

(2002), o vidjante Richard Lander testemunhara uma festa final n_o /
ramadi de 1830, em Badagri (Africa OQ%E&V em que, &a_uo; &mm
oragdes habituais,“os celebrantes, vestidos com suas melhores roupas,

se divertiram com a msica de tambores arabes, maraca e outros

\

instrumentos, embora ele nio mencionasse dangas”. Dez anos antes, \

Lander, juntamente com Clapperton, fez uma viagem por Emmmmﬂ
e Sokoto — passando por territério de loruba, Borgu, Tapa e Haussi

—observando que a religido dos nativos dessa regido era o “maome-

tismo” ou o “paganismo”, ou mesmo uma © :EEE de ambos”, tdo /

sutil que ndo conseguiam identificar qual crenca tinha mmnmsam:o_m_
sobre a outra. O viajante ainda destacou em seu relato que “Idolos ou ,

figuras de passaros, bestas e répteis sio adorados em Badagri, Jannah |

Haussa, o Islamismo prevalece em maior ou menor grau”, J
De todo modo, do lado de ¢4 do Atlintico, os filhos de Al4 e os
filhos dos orixis continuariam produzindo importantes conexdes,
que ndo estavam de todo excluidas de m_mz:m conflitos. Nos anos
de _ocA e 1905, o;oﬁﬁ:ﬁ&omo do Rio) (1987) realizou uma série

B

de amvoﬂgmmum sobre as “religioes africanas” no Rio de Janeiro.

I

¢ lorubd, enquanto nos reinos de Borgu, Nyffé [Nupe ou Tapa] e \

\

)
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| Mesmo com os comentirios preconceituosos que emergem aqui
e ali, seus textos revelam informagdes preciosas sobre os africanos
' mugulmanos que subsistiam na cidade, bem como as relacdes que
\ mantinham com os homens e mulheres que cultuavam os orixés,
‘Assim, registrou que os africanos islamizados da capital da Repuabli-
ca possufam um lider, chamado de imane ou lemano, que morava
na Rua Bario de Sio Félix. Acompanhando a hierarquia religiosa
da comunidade mugulmana, encontraria ainda M&Nam substitutos
e oficiantes que conduziam as preces coletivas e as cerimdnias,
Muitos procuravam preservar algumas priticas islimicas, como 2
circuncisio (kola), o Jejum no periodo do ramadi e a realizaciio
das oragdes didrias — quase sempre com um rosirio nas mios (o
Rhga\v — ¢ dos banhos rituais. Em alguns momentos, vestiam o
abadd e punham um gorro vermelho i cabega, o fild.

Vivendo nas freguesias centrais da cidade, esses alufds — como
eram chamados pelo cronista — freqiientavam outros €Spagos recons-
tituidos pelos africanos na didspora, como os ferreiros de candomblé
€ 0 grupos carnavalescos, participavam de festas e compartilhavam
outras crengas. Em suas andangas pelas ruas Bario de Sio Félix,
Nuncio e Aclamagiio, Joio do Rio encontrou os malés nos afoxés,
blocos carnavalescos organizados pelos afro-baianos na Pedra do Sal,
¢ assistiu a ceriménias nos candomblés da regiio, em que alufés, como
o africano mina Emanuel Oj6, participavam ativamente,

Um personagem que viveu intensamente aquela época expressa
bem os intercAimbios e a pluralidade religiosa que marcavam as co-
munidades negras. Carmem Teixeira da Conceigio,aTia Carmem
do Xibuca, nascera na Bahia em 1877 ¢, a0s 16 anos, mudara-se
paraa cidade do Rio de Janeiro, onde morou numa vila da Cidade
Nova. Além de ser filha-de-santo de Jodo Alabd, teria sido freqiien-
tadora assidua das reunides mugulmanas que se organizavam nas
primeiras décadas do século XX.Anos mais tarde, ainda se mmmlm.
a quatro irmandades catdlicas da cidade,

Outro baiano, o babalad Cipriano Abedé, que nascera na década
de 1870 e chegara ao Rio em fins do Oitocentos, também transitava

3 i
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por diferentes espacos sociais e culturais, Na capital carioca, abrira
um candomblé na Rua Jodo Caetano, A fama da casa era tanta que
atrafa, segundo o cronista Vagalume, “gente de OoHumnmwmnPWOSmomo“
Laranjeiras, Catete, Tijuca, Sio Cristévio, enfim gente da alta roda
que ali ia render homenagens a seu Paj Espiritual”. Nos dias de festa,
havia uma grande fileira de automéveis naquela rua, “alguns de luxo
¢ particulares em sua maioria”. Além de pertencer & Guarda Nacional
€ 3 magonaria, Abedé era membro de cinco confrarias religiosas: a
Irmandade de Santo Elesbio e Santa Efigénia,a de Nosso Senhor do
Bonfim,a de Nossa Senhora do Rosirio e Sio Benedito,a Confiaria
de Sio Gongalo e a Ordem 3a de Sio Domingos de Gusmio,
Como ocorria em outras épocas, tanto os alufids como os pais
¢ mies-de-santo, considerados como “feiticeiros” e “curandeiros”,
iriam, entretanto, sofrer, de uma forma ou de outra, com as per-
seguicoes policiais e com os preconceitos e ataques da imprensa.
Com a proclimacio da Repiiblica no Brasil, o pais passa a viver

sob a experiéncia histérica de um Estado laico.Antes da separacio

entre Estado e Igreja, o catolicismo era a religifio oficial. e

O Decreto n® 119-A, de 1890, promulgado pelo governo pro-
visorio, promoveu a secularizagio do Estado, garantindo legalidade
a todas as religides. Contudo, a pritica da medicina womm%ommrﬂ%

€omo curandeirismo, fornecey a base juridica para a repressio aos

terreiros e ds casas de culto. Os ritos de cura e de resolugdes de

afli¢des realizados pelos diversos pais-de-santos, ¢ também pelos
chamados “feiticeiros”, sio considerados como no:naw,\n:nmmmv
consistindo em “préticas de magia e falsa m edicina”. Os dispositivos
legais criados — artigos constitucionais especificos que punem o
curandeirismo, a pritica ilegal da medicina e da magia —acabam por
definir essas religides como perigosas a saiide wmwm_.mumuw;nm.:mamw.mmm
4 moral e a0s bons costumes, mmo‘ﬂ..m.nmm.ﬁmmﬁ.ow as batidas policiais,
realizadas de surpresa e de modo truculento, violando templos e
promovendo perseguicdes e prisSes de lideres. Agora nio é mais
0 medo de uma rebeliio que aflige as autoridades republicanas,

mas sim o “medo do feitico”.

|
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Na imprensa, como ocorria em outros tempos, crescem as
noticias e dentincias contra as casas de culto de origem africana, os
batuques e dancas negras que se espalhavam pelas ruas. Em Salvador,
uma carta-dendncia enviada a0 Jornal de Notfcias de 12 de fevereiro
de 1901 clamava 3s autoridades que proibissem os “batuques” e

“candomblés” que, em grande quantidade,

alastram as ruas nesses dias [de carnaval], produzindo essa enorme
barulhada, sem tom nem SOm, como se estivéssemos na Quinta das
Beatas ou no EngenhoVelho, assim €omo essa mascarada vestida de saja
¢ torso, entoando o tradicional samba, pois que tudo isso é incompati-
vel com o nosso estado de civilizagio ... Demais, se o candomblé e o
samba sio proibidos nos arrabaldes e nas rogas, como hio de campear

dentro das cidades em dia festivo como o carnaval?

Contudo, com uma resisténcia tenaz e uma boa dose de
negociagio, muitos lideres continuariam realizando suas preces,
celebrando seus deuses ou preservando suas casas e ferreiros nos
espagos urbanos das cidades brasileiras. A morte foi ceifando muitos
dos sacerdotes africanos, outros preferiram voltar para suas Africas,
Restava a seus filhos, netos e demais “parentes de nacio” manter e
reinventar continuamente suas tradigSes religiosas e culturais,

No Rio de Janeiro, um formoso e altivo herdeiro dos afticanos
minas gozava de enorme prestigio e popularidade na comunidade de
descendentes de africanos, € mesmo entre politicos ¢ personalidade
influentes da cidade; Assumano Henrique Mina w‘_‘mmmu.,\m__ro de Mo-

hammed Salim e Fitima Faustina Mina B il, era nS\ o0 que
...,.mllam.w.m}.fm._u/ austina Mina Bras um crioulo g

s
conservava e decerto orgulhava-se de descender de uma

c

linhagem”
africana de grande prestigio no Rio de meados do século XIX. Ao

redigir receitas e preces em “caracteres ardbicos”, orar em “linguagem
africana” e mesmo sacrificar carneiros em rituais especificos, esse filho de

africanos —que viveu zm.&.&.m&w entre o anos de 1880 e 1933 — recriava-

i ————

as tradi¢Ses islamicas e a memdria africana que herdara de seus pais.

OBRAS DE REFERENCIA SOBRE ESCRAVIDAO
URBANA NO BRAsIL

A literatura que discute 2 escravidio africana no Adintico é
extensa e variada, porém, quando o assunto é escravidio urbana, 2
bibliografia se torna um tanto restrita. Das obras publicadas, des-
tacamos o clissico de Gilberto Freyre Sobrados ¢ mucambos (Rio de
Janeiro: Record, 2000.). Nesse livro, considerado um dos fundado-
res da histéria da vida privada, em que a hist6ria e a antropologia
cultural se aliam, a questdo principal é o antagonismo cultural
criado entre senhores ¢ escravos nas cidades quando do declinio
do patriarcado rural brasileiro 2 longo do século XIX. Do mesmo
autor, temos O escravo nos antincios dos jornais brasileiros do século
XIX (2. ed.— Sio Paulo: Editora Nacional, 1979). Um importante
trabalho sobre a sociedade urbana colonial é o de Emanuel Aragjo,
O teatro dos vicios: transgressao e transigéncia na sociedade urbana colonial
(Brasilia: Editora da UnB, J. Olympio, 1997).

Para wm«nmEammfmbme nmmﬂmﬁmmbﬁ.ﬁwﬁ%o Brasil, temos a
obra de"Mary Karasch, 4 vida dos escravos no Rio de Janeiro,
1808 - 1850 (Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000). Nesse li-
vro, diversos aspectos da escravidio afticana na cidade do Rio sdo
discutidos. Assuntos como nagdes africanas, morte e cotidiano dos
cativos, punicio, mercado de trabalho, cultura material e formas
de protesto estio presentes nessa ::moﬁmznm/o,_ua. Ainda para o
Rio de Janeiro, destacam-se os estudos mmﬂ@,w&mmg Bsm/i
O feitor ausente: estudos sobre escraviddo urbana no Rio de - Janeiro, 1808
M;wwww:ﬁ.um?m@o:m.. Vozes, 1988), a tese inédita de Luis Carlos




